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  ח  בכורות
    תשפ"זא' סוכות 

  משה שווערד
  

 איזהו מקומן מסכת בכורות דף ז עמוד ב .1
 רב אשי אמר רוב דגים במינן משריצין וכמי שבלע בפנינו דמי:

תוס' והרא"ש והרמב"ן בהלכותיו פסקו הלכה כרב אשי דהוא בתראה, ולפיכך דג טהור הנמצא במעי א]  
טמא מותר ואפילו לא חזיניה דבלע. וכן הרמב"ם (מאכל"א א. ה.) כתב "דג טהור הנמצא במעי דג טמא  

צריך  מותר", וביאר המגיד משנה שלא כתב כלשון המשנה "דג טמא שבלע דג טהור", לאשמועינן דאין  
 שבלע לפנינו אלא אפילו נמצא כשר.

  
 הערות הגרי"ש אלישיב מסכת בכורות דף ז עמוד ב .2

[עיין    וכתבו האחרונים.  רב אשי אמר רוב דגים במינם משריצים וכו'. ופירש"י מתני' לאו כדחזינא דבלע וכו'
דהא ודאי דלשאר אמוראים דאיירי דמצאו בבית הבליעה אי כשמצאו דרך בית הרעי או שמצאו  חזו"א ועוד],  

ורק החידוש הוא לרב    שלם לא בעינן שיראה שבלע, דאם מצאו במקומות אלו ודאי יש פה ראיה ברורה דבלע,
 אשי דמסתמך על רוב דאף בכך הוה כאילו חזינא דבלע.

ולהלכה קי"ל כרב אשי דרוב דגים במינם משריצים, וכמו שבלע לפנינו דמי וז"ל השו"ע [יו"ד פ"ג ט'], דג טהור  
  . שנמצא במעי דג טמא בין שנמצא דרך בית הרעי בין נמצא דרך בית הבליעה בין שיצא לחוץ, טהור

  זה דין  דגים במינם משריצים, אבל  וכן נקט הפר"ח שם דודאי הלכתא כרב אשי שרוב  וכתב הט"ז 
מועיל בענין שאין אנו יודעים איפה היה נמצא אם ברחם אם בבית הרעי, אנו דנים אותו מחמת רוב  

רוב לקבוע   יהנישמסתבר שיצא דרך בית הרעי וכו', אבל בשנמצא בבית הרחם באופן מוחלט ודאי לא  
 שאינו מושרץ ממנו, דודאי לא בלעו אם נמצא בבית הרחם, ופשוט שהוא מושרץ ממנו וממיעוט הוא.

  אולם הש"ך שם כתב דלהלכה דקיי"ל כרב אשי דרוב משריצין, משריצין מינן יהני לקבוע עליו שהוא
טהור גם כשנמצא בבית הרחם, ואף על גב דאין דרך בלוע לימצא בבית הרחם אנו תולים אותו בדבר  

 . וחלקו עליו רוב האחרונים וקיי"ל כהט"ז.רחוק שהיה נקב כיון דרוב משריצין משריצין מינן
  

 רש"י מסכת בכורות דף ח עמוד א .3
    . שאם בא אדם עליהם מתעברות הימנו -בני אדם מ ה"ג הדולפנין פרים ורבים 

 ]בני אדם.כהדולפנין פרין ורבין  תלמוד בבלי מסכת בכורות דף ח עמוד א[ 
  ובלע"ז שריינ"א. דגים יש בים שחציין צורת אדם וחציין צורת דג -בני ימא 

  
 דף על הדף מסכת בכורות דף ח עמוד א .4

וברש"י (ד"ה בני ימא וכו') כתב: דגים יש בים שחציין צורת אדם   בגמ': מאי דולפנין, אמר רב יהודה בני ימא.
 וחציין צורת דג ובלע"ז שריינ"א עכ"ל. 

 זצ"ל בספרו מדבר קדמות (מערכת ד' אות י"ג) כותב:  החיד"ארבינו 
דג כתבנית  ולמטה  ומחציו  בתולה  אשה  כדמות  ולמעלה  מחציו  סירנ"ה  בים שקורין  יש  ומקום  דג   ,

ומדי עבור  משכנה בסלעים ומקומות מסוכנים בים [ועמ"ש בספר צל עולם חלק ב' שער יוד ע"ש],  
נעים הרבה, עד כי תפיל חבלי שינה על כל אנשי האניה,   ולומר בקול  איזה ספינה, תתחיל לשורר 

 . ספר קטן נקרא צמח צדיק פרק י"ז. ואח"כ נכנסת לתוכה והורגת ואוכלת יושביה
  

 הערות הגרי"ש אלישיב מסכת בכורות דף ח עמוד א .5
 דבר שיש לו מתירים אזלינן בתר רובא כשלא איתחזיק איסורא

בדק בקינה של תרנגולין וכו'. מבואר בביצה שם דבליכא זכר בהדא ובדק מעיו"ט ולא מצא אמרינן דהוה בלילה  
דזה מיעוט המצוי לעומת לומר דיצא רובא וחזר אבל בלא בדק אמרינן דנולדה ביום דהוא יותר מצוי מלומר  

וביארו הראשונים שם  .  ב נגד מיעוטדילדה בלילה, דאפילו ספנא מארעא אין כ"כ שכיחות ללדת בלילה, והוה רו
[עיין בר"ן] דאע"פ דדבר שיש לו מתירים אפילו באלף לא בטל, ואפילו איסור דרבנן. וא"כ ה"נ נימא בדבר 
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שיש לו מתירין לאחר יום טוב ולא נסמוך על רוב המצוי שילדה ביום, מ"מ כיון דלא איתחזק איסורא אזלינן 
בתר רובא אפילו בדבר שיש לו מתירין, וכונתו דבדבר שיש לו מתירים דלא יבטל היינו דאמרינן בביטול רוב  

מתירין, כיון דיש  ובא, אם יש לו  שאף שיש כאן איסור רק האיסור נתבטל, והכא דוקא בזה לא אזלינן בתר ר
אבל ברוב שאנו דנים על פיו לומר כך היה אין כאן איתחזק איסורא, דהרי הרוב מציא את  ,  כאן איסור רק נתבטל

  . המיעוט מכלל אפשרות, ואין אנו משתמשים עם המיעוט בכה"ג אזלינן בתר רובא גם היכא דיש לו מתירים
  

  חידושי בתרא .6

  
  

 רש"י מסכת בכורות דף ח עמוד א ד"ה וכנגדו באילן  .7
  כמאן דאמר (ברכות דף מ) עץ שאכל אדם הראשון חטה היתה קרי לתבואה אילן. -וכנגדו באילן תבואה 

  
  ירח האיתנים -ספר אז ישיר .8
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===============================================================  
  

 חדושי אגדות [ספרי המהר"ל] מסכת בכורות דף ח עמוד ב .9
במאמר הזה כאשר תתבונן בו, אין אתה מוכרח לפרש פי' חוץ מפשוטו, רק באלו שתי א"ל קיסר וכו'.  

, ההוא גברא דאזיל ובעי אתתא ולא יהבו ליה מאי חזי דאזיל היכא שאלות, האחת מה ששאלו את ר' יהושע
ודבר זה יש לתמוה  , ההוא גברא דאוזיף וטריף מאי חזא דהדר אוזיף וכו'.  וכן השאלה השניתדמדלא מיניה וכו'.  

אבל בשאר שאלות ששאלו .  מאוד, למה באו לנסות אותו באלו שנים, ולא היו מנסין אותו בכל חכמה שבעולם
אותו מלתא דכדי, לא קשיא מידי למה שאלו אותו במלתא דכדי, זהו משום שבאו לנסות אותו שישיב להם על  
דבר שלא היה מעיין קודם, ודברי חכמה אפשר שהיה מעיין וידע קודם השאלה ואין נסיון בו כלל. לכך בכל 

. ולכך אמרו ליה אימא  ע מאחר ואם כן אין נסיון בוחכמה אפשר לומר שהי' מעיין קודם השאלה או באולי שמ
לן מילי דכדי, ואין לומר מזה [ששמע מאחר] דבר זה קודם או היה מעיין בו קודם במילי דכדי. אבל אלו שתי  

 שאלות שאינם מילי דכדי, מה ראו לשאול אלו שתי שאלות [יותר] מעניני החכמה, כי בודאי חכמים היו. 
אבל הפי' הוא בזה, שבאו לנסות [אותו] בחדות החכמה ושאלו אותו בעניין הדת כי אמר להם חכימא 

. ואמרו לו שאתה  דיהודאי אנא לפני זה, ובזה הראו לו חכמתם לשאול אותו בחכמה על דתו והוא דת יהודית
אמרת חכימא דיהודאי אנא, ובמה שאתה חכם יהודי איה חכמתך. ההוא דאזיל למבעי אתתא כו', כי בודאי משיאין 
לאדם אשה כפי מדריגתו, שאם הוא חשוב נותנים לו אשה חשובה, ואם הוא שפל אין נותנים לו אשה חשובה.  

ורמזו לו בזה כי העולם הזה שהוא שפל ופחות לא נתן כי אין נותנין לעני בת מלך, כי אין זה זיווג שוה,  
לישראל, (אשה) כי אין מדריגת ישראל במדריגה זאת להיות להם העולם הזה, ואיך אתם רוצים שיהיה  

. שכל ענין הדת שלכם, אף על גב שאין לכם עולם הזה יהיה לכם  לכם עולם הבא, שהוא מדריגה יותר עליונה
ולכן אמרו גברא דבעי אתתא ולא יהבו ליה וכו', כלומר שאתם  מדריגה חשובה יותר עליונה היא העולם הבא.  

  עושים כך, שאתם אומרים עולם הזה אין לנו, אבל עה"ב יש לנו. 
  

 אמת ליעקב מסכת בכורות דף ח עמוד ב  .10
. וזה לשון הש"ס: האי גברא דבעי איתתא ולא יהבי ליה, מאי חזי דאזיל היכא מאמר סבי דבי אתונא כולו תמוה

וכו'.   מיניה  ב ב) שהחזיר  דמידלי  (ע"ז  חז"ל  ונ"ל הכוונה כמו שכתב המהרש"א, ששאלו אותו אהא דאמרו 
הקדוש ברוך הוא התורה על כל האומות ולא קבלוה ואחר כך הלך לישראל וקבלוה. ושאלו אותו, כיון שאתם  

, עיין שם. ובכוונת תירוצו  הנבחרים מכל האומות, מה ראה הקדוש ברוך הוא לילך מקודם לאומות ואחר כך לכם
ונראה לפי עניות דעתי שכוונתו של ר' יהושע ב"ח לומר להם שלא נראה הענין דחוק, ועדיין צריך אני למודעא.  

החזיר התורה במעשה לכל האומות כי אם במחשבה, שהיה משוטט במחשבתו למי ראוי ליתן התורה, וראה שאי  
אפשר ליתן לשום אומה מהאומות רק לישראל. ולזה רימז להם במאי דשקל סיכתא, לומר: כי כמו מי שרוצה 

ותל, בודאי שאין צריך לבחון במעשה, רק במחשבה ישוטט באיזה מקום שצריכין לו ליעול לנעוץ סיכתא בכ
  :הסיכתא. כן היה הקדוש ברוך הוא סוקר בסקירה אחת על כל האומות שאין יכולין לקבל את התורה רק הישראל

  
  בין המצרים  -ספר אז ישיר .11
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 מהרש"א [חדושי אגדות] מסכת בכורות דף ח עמוד ב .12
והוא מבואר שאלו המינים כפרו במעלת ישראל ובחכמה אשר להם ע"י תורת אלהית  הא' ההוא גברא כו'. 

שנתייחדו ישראל ליתנה להם יותר מכל שאר עובדי כוכבים וע"י התורה נעשו ישראל בת זוגו ובת מזליה  
וזה שהביאו לו משל בדרך ארץ גברא דאזל    של הקדוש ברוך הוא כמפורש בכמה כתובים והם כפרו בזה

מאי חזי דאזיל היכא דמידלי כו' דודאי אינו אזיל להיכא דמדלו מיניה דמכ"ש לא   ובעי איתתא ולא יהבו ליה
וכן הוא הדבר הזה שכבר החזיר התורה  יתנו אותה לו אבל אזיל ליותר שפלה מהראשונה דאולי אותה יתנו לו  

לכל העובדי כוכבים כמ"ש וזרח משעיר גו' מאי בעי בשעיר ומאי בעי בפארן כו' ולא קבלוה וא"כ ע"כ  
 והשיב להם  מה שהלך אחר כך לישראל שיקבלוה לא משום דמדלי מינן אלא שהם יותר שפלים במעלה

משל נמרץ בזה שהתורה נמשלה למסמר נטוע וליתד תקועה יתד שהכל תלוי בה ואין לתקוע יתד למטה בכותל 
כי אין ראוי לתלות בו שום דבר אבל יש לתוקעו למעלה בכותל במקום שאפשר לתלות בו כל דבר כן הוא  

בה   תלוי  העולם  שכל  יתד  שהיא  באומה התורה  דהיינו  העולם  מן  למעלה  אותו  לתקוע  נצטרך  וע"כ 
ובנשמתן שקבלו אותה   הישראלית שיש להם אחיזה בעולם העליון בצורת יעקב החקוקה תחת כסא הכבוד

בהיותם שם כדכתיב אשר איננו פה וזה שסיים דמתרמי ליה בת מזליה הם ישראל שאין להם מזל בשמים כמו  
שיש לשאר עובדי כוכבים לכאו"א מזל בשמים אבל הם בת מזלו של הקדוש ברוך הוא כמ"ש יעקב חבל נחלתו 

דהשתא היתד אשר עולם התחתון תלוי בו עליו    גו' והוא למעלה מן השמים כמ"ש על ויוצא אותו החוצה גו'
דהיינו התורה הוא תקוע בישראל אשר הם למעלה מן השמים וא"כ מה שהחזיר התורה לכל העובדי כוכבים  
לאו היינו מטעם שאמרתם שהרי לא אפשר היה לתקוע היתד בכם למטה שא"א היה לתלות עליו כל העולם אבל 

י וידוע היה לפניו שלא יקבלוה כדאמרינן במדרשות וריב"ח לא היה חש  מה שהחזיר התורה לעובדי כוכבים גלו
  להשיב להם במשל הזה רק על שאלתן במשלם:

  
 מהרש"א [חדושי אגדות] מסכת בכורות דף ח עמוד ב .13

ועוד א"ל מישרא דסכינא כו' ר"ל דיש לכם הרבה מונעים אשר מונעים אתכם מלבא אל השלמות והן הן הסכנות  
והשיב להם ע"פ שנדמו למישרא דסכינא המונעים האדם מלילך למקום מגמתו דרך שם    והצרות שבכל דור ודור

מ"ש בפ"ק דב"ק משלחי רגל השור והחמור כל העוסק בתורה ובג"ח זוכה לנחלת יששכר דכתיב ביה חמר גרם  
נבא אל השלמות שמצילים אותנו מהצרות   ותורה  ג"ח  והיינו שע"י  וגו'  ינגח יחדיו  ביה עמים  וכיוסף דכתיב 

כיוסף ויששכר או שרמז להם על קרנו של המשיח וחמור ע"ש עני ורוכב על החמור   והסכינים בקרן השור וחמור
   ..שהוא יצילנו מכל המונעים שלנו להגיע אל השלמות.
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ועוד א"ל בסוף דבריהם בענין האמונה באחרית הימים שהעידו עליהם הנביאים שיאבדו העובדי כוכבים  

כמ"ש נבלע בגוים ככלי אין חפץ וגו' דר"ל דבגוים נבלע    וישראל ישארו לחיים וע"ז דימו ישראל לכלי שפל
כך אבל הוא יתב' ב"ה חפץ בהם שקראם ארץ חפץ ונאמר כי חפץ ה' בך ואמרו כל הגוים שזה החפץ לא שוי' 

והשיב להם אייתו כל חד בודיא חביליה שהעולם מלא כזה מהם יאבד בשביל ישראל כאשר יורו הנביאים ע"ז.  
כו' הם כלים שפלים אשר העובדי כוכבים נמשלו בהם שנמשלו לקש שנעשו מהם המחצלות השפלים  
האלו והן ודאי אינן שוין חבילייהו לסתור האדם את ביתו בשבילם אבל עמו ישראל שהם חפץ וכלי חשוב  

במ"ש ואתם תהיו לי סגולה מכל העמים וגו' דימה אותם לכלי סגולה וחביב הניתן באוצר   בעיניו ית' ב"ה
מכל שאר העמים שאינן רק ככלים פחותים שאין האדם חש ליתנן באוצר וראוי בשביל חפץ וכלי כזאת  
החביב ונתון באוצר שיסתור האדם ביתו להשיגו כן ראוי שיסתור ויאבד יתב' ב"ה כל העולם בשביל  

  ל החביבים וסגולים לו מכל העמים וה' יראנו נפלאות מתורתו אמן:ישרא
  

===============================================================
===============================================================  

  
 דף על הדף מסכת בכורות דף ט עמוד א .14

 בגמ': בהדי דקאתי שקל עפרא מעפרייהו כי מטי לבי בליעי, מלא כוזא דמיא מבי בליעי. 
 

 כתב רבינו המהר"ל בחדושי אגדות שלו: כבר בארנו כי כל כוונתו של ר"י היתה לבטל אותם לגמרי, מפני 
שאין החכמה ראויה רק לישראל, כמו שאמרו חכמים (קידושין מ"ט) עשרה קבין חכמה ירדו לעולם תשעה  
נטלה א"י, שאין חכמה כמו חכמת א"י, ושאר חכמות אינן חכמה, לפי סדר שסידר הש"י המציאות, ודבר זה אמת  

המלך אשר המלך הוא מסדר ברור אין להאריך במקום הזה יותר. ודבר זה היה נראה, כאשר היו מעיזים כנגד  
הכל, וכאשר היו מקשים כנגד המלך שהוא עצם הסדר, מורה כי החכמה שבהם יוצאת מן הסדר. שהחכמה לפי  
הסדר אינו רק לישראל בפרט לא"י, אבל לאותם האומות, החכמה שבהם יוצא מסדר העולם, ולפיכך היו מקשים  

 ומעיזים לאפיה מלכא.
 

וכאשר תבין לשון סבי דבי אתונא על עומקו, תמצא כי הדבר הוא ברור מאד כי שם של אתונא ראוי להם. כי  
אש של כבשן [תרגום של כבשן (שמות י"ט י"ח): אתונא] הוא חזק ועז יוצא בחזקו מן הסדר. והביא אותם אל  

ה היה תחלת העתקה. ואין אלו  המלך שהוא מסדר הכל, והם אצלו יוצאים מן הסדר, ולכך הפרידם זה מזה, וז
 דברים גשמיים מוחשים רק מושכלים, כי כאשר יוצאים ממקומם, אז אינם בקבוץ שלהם, וכל אחד בפני עצמו. 

 
וזה שאמר ג"כ דשקל עמו מעפרייהו, ר"ל שלקח ר"י עמו ענין ארצם, ענינו כדי להזכיר להם ענין ארצם, [שהי' 

עז ככבשן] ומפני כך היו מעיזים נגד המלך, וכל הדברים האלו מושכלים בלבד, וקאמר "כי מטי לבי    -אתונא  
ים למי ים אוקיינוס נבלעים לתוכו, ולעולם  בליעי שקל כוזא דמיא עמיה מבי בליעי וכו'", ופי' זה, כי המים שבא

אין ים אזקיינוס מלא כדכתיב (קהלת א') והים איננו מלא. ודבר זה בודאי מורה על שדבק במי אוקיינוס ההעדר 
הגמור, וכל דבר שדבק בו ההעדר הגמור בולע הדבר אשר בא אליו ואינו שבע ושלם לעולם בשביל ההעדר  

בו. ור"י שמדרי ממעל ל]המציאות החסר, קאמר שלקח עמו מים מבי בליעי, ר"ל   -גתו על [והחסרון שדבק 
 שהמציאות החסר תחת רשותו. 

 
וממשיך המהר"ל וכותב: ויש ספרים שכתוב בהן: כי מטי לבי בליעי אית בהו תלתא צלמי, חד מחוי על רישא 
וחד מחוי על לביה וחד מחוי לאחוריו, אלו דברים באים להורות על ענין ההעדר הדבק במי אוקויינוס, כי יש  

מים, ואמצע בליעי, וזהו דמחוי  שם התחלת בליעי והוא התחלת העדר, וזהו דמחוי ארישיה, שהתחיל בליעת ה
אליביה, ובליעי לגמרי עד שיש בהם חסרון הגמור, וזה דמחוי לאחוריו. כי הנבלע כך ענינו יש בו התחלה לבלוע 

  ואמצע וסוף בליעה. ומפני שלא נמצא זה בנוסחא שלנו, איך להאריך בזה כלל עכ"ד.


